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Liminalidad ha sido definida por Turner 1967, 93, como a “social zone
situated betwixt and between powerful systems of meaning”. El espacio
liminal es un lugar que separa dos espacios ontolégicamente diferenciados y
que, por su naturaleza mediadora entre diferentes lugares vividos, es un
weighted space (Parker Pearson y Richards 1997), un lugar donde se
concentra una gran cantidad de significados y donde entran en contacto
esferas diferenciadas y en ocasiones opuestas, lo que lo convierte en un
“espacio de ansiedad” para la comunidad, especialmente notable en sus
puntos de ruptura (vanos, entradas), objeto-espacios transicionales que
materializan “todo un cosmos de lo entreabierto” (Bachelard 1994, 222). A
partir de la 11 Edad del Hierro, las grandes murallas trastocan el sistema
perceptivo de esas sociedades del NW: potenciando las metaforas materiales
de posesién y compartimentacion del espacio, el poblado intramuros queda
oculto visualmente del exterior, y se configura una topografia del miedo que
objetiva una comprension concreta del mundo exterior, del que a su vez
protege. Es desde el castro desde donde se piensa el mundo, es ese espacio
cognitivo y vivencial el que da sentido a un modo concreto de poetizar,
construir, segmentar y transitar el paisaje, de estar-en-el-mundo (Rodriguez
Corral 2009). Asi, los eclementos materiales que construyen
arquitectonicamente el espacio colectivo son concebidos como lineas
protectoras contra todo aquello percibido como una amenaza por su
imaginario, y por ello, como espacios idoneos para —y necesitados de— la
practica del ritual. Desde este marco conceptual y teorico (Alfayé 2007,
Rodriguez-Corral y Alfayé e.p.), proponemos la reinterpretacion de las

' Este trabajo se ha realizado dentro del proyecto de investigacion “Civitas y religio en

el Noroeste Hispanico II: Interacciones, sincretismos e interpretatio en el pantedn provincial”,
financiado por el Ministerio de Ciencia e Innovaciéon (HAR2008-00358/HIST). Dado que este
articulo ha debido adaptarse a limitaciones editoriales de espacio, para un analisis mas
detallado de lo aqui abordado remitimos al estudio de Rodriguez Corral y Alfayé e.p.
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imagenes y los depdsitos rituales relacionados espacialmente con murallas y
puertas de los asentamientos del NW.

DEPOSITOS DE RESTOS HUMANOS

Los dos fragmentos craneales femeninos depositados en niveles
fundacionales de las murallas de los poblados asturianos de Chao Samartin y
Campa Torres han sido interpretados como sacrificios relacionados con una
“liturgia fundacional del paisaje del recinto fortificado” (Villa y Cabo 2003),
aunque desconocemos si se trata de personas sacrificadas ad hoc en una
performance ritual, o si los restos dseos pertenecen a esqueletos de mujeres
de la comunidad cuya singularidad social motivo el uso selectivo de sus
restos en practicas rituales de caracter colectivo. Dada su insercion parcial en
la muralla, es también posible que la “estructura pétrea 48” de Palheiros
(Murga), en cuyo interior se hallaron restos de un craneo humano y otros
materiales, pudiera ser un dispositivo ritual relacionado con las defensas del
castro (Alfayé 2009, 287-311; Rodriguez-Corral 2009, 179).

Ademads, en dos sectores de la muralla de Campa Torres se
descubrieron dos inhumaciones infantiles que pudieron estar relacionadas
con practicas rituales (Maya y Cuesta 2001, 295; Rodriguez-Corral 2009), al
igual que sucede en otras zonas de la Céltica donde han sido interpretadas
como depdsitos rituales fundacionales y/o apotropaicos, aunque es dificil
determinar si se trata de sacrificios humanos o de individuos fallecidos por
causas naturales y oportunamente amortizados en la practica ritual (Alfayé
2009, 292-294).

En el NW peninsular se han hallado posibles cremaciones humanas
relacionadas con murallas, como sucede en los poblados de Castromao
(Celanova), San Millan de Xironda (Cualedro) y Barofa (A Corufa), que
podrian corresponder a practicas rituales ligadas a la proteccion magica de la
muralla, al igual que sucede en asentamientos celtibéricos y galos (Alfayé
2007). Sin embargo, dado que no sabemos si los recipientes castrexos
contenian realmente restos humanos, no debemos descartar que se traten de
depdsitos rituales ceramicos de caracter no funerario similares a los hallados
en otras areas de la Peninsula Ibérica (Alfayé 2009, 327-329).

En cualquier caso, estos hallazgos —que cuentan con paralelos en el
resto del mundo antiguo (Alfayé 2009) — revelan que la manipulacion y
conservacion post-mortem de huesos humanos —especialmente craneales—
y su deposito en espacios sobre-significados, debieron ser practicas rituales
frecuentes entre las sociedades de la Edad del Hierro del NW, que pudieron
servir para sacralizar, proteger y ancestralizar los espacios en los que se
enterraron esos huesos. Y, ademas, atestiguan practicas de fragmentacion y
circulacion de restos dseos en el paisaje castrefio que revelan una
diferenciacion entre la muerte bioldgica y la muerte social del individuo.
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DEPOSITOS OSEOS ANIMALES

Diversas referencias orales aluden al hallazgo de huesos animales en
el interior de paramentos castrexos, informacion confirmada por el
descubrimiento reciente de huesos de caballo dentro de la muralla del
castro de Espinaredo, en As Pontes (cf. Rodriguez-Corral 2009, 180). El
depdsito ritual de restos animales en fortificaciones esta también atestiguado
en Celtiberia y en otras areas del mundo antiguo, detectandose una
preferencia por su depdsito en lugares transicionales con el fin de proteger la
construccion y a sus habitantes (Alfayé 2007; 2009, 314-315).

DEPOSITOS METALICOS

Los dos depdsitos de materiales metalicos asociados a las murallas del
castro de Saceda (Cualedro) podrian tener un caracter ritual dadas sus
similitudes espaciales y morfoldgicas con otros depdsitos metalicos del
Norte de Europa (Hingley 2006), que son interpretados como practicas
destinadas a dotar de proteccion sobrenatural a los paramentos. Uno de estos
depositos se localiza junto a la entrada y la muralla de la croa de Saceda, al
igual que sucede con la calota femenina depositada en Chao Samartin,
ubicacion que parece estar evidenciando que los accesos a las acrdpolis —
centros de agregacion y referentes espaciales identitarios— fueron también
espacios para la practica del ritual (Rodriguez-Corral 2009).

CABEZAS PETREAS EN LAS ENTRADAS

Dos cabezas labradas en piedra halladas en castros del NW estan
asociadas espacialmente con entradas monumentales: se trata de la testa de
San Cibran de Las (Ourense), encontrada cerca de la puerta de la muralla; y
de la cabeza descubierta en el extremo interior del corredor labrado en la
roca que da acceso al poblado de A Grafia, Melide (A Corufia), que debid de
estar situada encima de la puerta o empotrada en alguna de las torres (Calo
1994). De esta forma, en A Grafa el corredor de entrada canalizaba el
transito liminal entre dos categorias espaciales ontologicamente diferentes
—1Io exterior y lo interior, lo extrafio y lo familiar—, y la cabeza —ya fuera
la representacion de una deidad o un individuo heroizado— sancionaba esa
ruptura y protegia a la comunidad de las amenazas externas.

LOS GUERREROS GALAICO-LUSITANOS COMO IMAGENES EN ACCION

En relacion con las murallas y con las puertas, puntos criticos en la
defensa y proteccion de la sociedad, se exhiben las estatuas de los guerreros
galaico-lusitanos. Aunque muchas de estas esculturas han aparecido
descontextualizadas, su ubicacion liminal estd confirmada arqueologicamente
por los restos de estatuaria localizados entre las murallas o en la laderas de los
castros —como en Roiz (Braga), Santa Comba y Bergazo (Lugo) —, pero
sobre todo por el hallazgo in situ junto a una de las entradas del castro de
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Sanfins (Pacos de Ferreira) de una peana de la que arrancan los pies de una
escultura de guerrero (Calo 1994). La performatividad del armamento de la
escultura actiia en la construccion y defensa de estas comunidades, siendo
una de sus caracteristicas mas llamativas la posicion del escudo o caetra: el
guerrero lo sujeta frontalmente a la altura del vientre, mostrandolo al
visitante que se acerca al poblado. Esta posicion tan forzada puede estar
relacionada con el papel simbdlico del escudo en el mundo antiguo: la
posesion del escudo sefiala la independencia y anuncia la defensa de la
misma, y funciona como una metafora material de proteccion. La pérdida del
escudo, como ha sefialado Lincoln (1991, 143), implica la renuncia del
grupo vencido a los limites sociales que previamente habia mantenido, lo
que responde a una concepcion del escudo como frontera movil que separa a
uno mismo, al grupo y al territorio, del Otro. Ademas, la representacion del
laberinto en los escudos de algunas esculturas como las de Armea (Ourense),
Cedunfe (Viana do Castelo) o las de Lezehno (Vila Real), podria ahondar en
esta dimension apotropaica del guerrero, ya que el laberinto, entre sus
multiples significados, esta vinculado con la defensa fisica de un territorio o
ciudad a través de su proteccion magico-religiosa (Quesada 2003, 98;
Rodriguez-Corral 2009).

Por tanto, la escultura del guerrero castrexo no tiene un papel pasivo
como simple reflejo de una ideologia heroica, sino que se trata de un
artefacto activo. Su performatividad emana de la incardinacién del soporte
(piedra), de la accién materializada en él (mostracion del escudo), del lugar
en el que la imagen se exhibe (la muralla), y de la audiencia para la que esta
destinada (los individuos que acceden al recinto desde el exterior),
reproduciendo a nivel pre-predicativo la liminalidad del espacio y activando
el poder de la imagen. Asi, el significado de la muralla como espacio liminal
en la arquitectura del castro es enfatizado por la presencia de la escultura del
guerrero, que anuncia visualmente y con antelacion esta zona de transicion,
marcando la independencia del castro y funcionando a su vez como activo
elemento protector de la comunidad.

CONCLUSION

Sobre la base de los datos expuestos y de la existencia de numerosos
paralelos antiguos (Alfayé 2009, 181-191, 287-311, 314-315), proponemos
repensar las fortificaciones del NW como espacios en los que se materializan
significados simbdlicos y religiosos, y en los que las comunidades castrexas
celebraron rituales ligados tanto a la delimitacion fisica y simbolica del
poblado, como al deseo de dotar de estabilidad a las construcciones y
renovar su eficacia profilactica e identitaria.
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